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Gewalt ohne Transzendenz? Die franzdsischen Inteliiellen und die Banlieue-
Unruhen vom November 2005

Der Oberst Dreyfus wird rehabilitiert; die Volksfrotriumphiert Gber die Umsturzversuche
der Ligen; die algerische Befreiungsbewegung dntele Unabhangigkeit. Diese Einschnitte
in der Geschichte Frankreichs gelten neben andgsaviarksteine in der Geschichte des
Intellektuellen als einer Leitfigur der franzésisohKultur des 20. Jahrhunderts. Man kann
trefflich dartber streiten, welche Legitimitat odéyhérenz der Intervention von
Intellektuellen in diesen gesellschaftlichen Auseitiersetzungen zukommt oder welche
Bedeutung sie fiir den Gang der Dinge jeweils gehabén. Unstrittig ist jedoch, dass sich
seit der Dreyfus-Affare ein Wahrnehmungs- und Degsmuster etabliert, das in der
franzdsischen Kultur bis heute eine grof3e Bedeututigltet. Dem "sacre” des
Intellektuellen als einer unabhangigen, nur seiawissen verpflichteten geistigen Instanz
kommt in Frankreich im 20. Jahrhundert ein &hnkcReestige zu wie im vorhergehenden
Jahrhundert dem romantischen "sacre de I'écrivRie'Gaulles beriihmte AuRerung lber
Sartre, dessen Verhaftung die rechte Presse wegeer 8eteiligung am "manifeste des 121"
gegen den Algerienkrieg im Herbst 1960 fordert&, das symbolische Kapital auf und
erkennt es an, mit dem die Intellektuellen in Frardh gesellschaftliche Geltung
beanspruchen kénnen (wéhrend kurz darauf ein dert&undeskanzler Intellektuelle als

"kleine Pinscher" bezeichnet): "On n'emprisonne\paltaire" !

Die Geschichte der franzdsischen Intellektuellerdwn héchst verschiedenen Perspektiven
erzahlt® Eines ihrer Zentren ist immer wieder die transeenale Legitimation der
intellektuellen Kritik, ihre Begriindung in univefistischen Wertsetzungen, in deren Namen
Intellektuelle das Wort ergreifen. lhre Positiorrdviladurch konstituiert, dass sie sich jenseits
pragmatischer Zwéange und Interessen und gegen aliésmnszendentale Prinzipien berufen,
deren Geltung sie einklagen. Die Intellektuellerl@rosich also selbst, wie Bernard Henri-
Lévy etwas blumig formuliert, als "intermédiairesre le monde et 'universel" begreifen

um die unabhangige Position zu begriinden, die Ihtervention gesellschaftliche Gultigkeit
und Akzeptanz verleihen soll. So ergreift Zola @&srt "au nom de I'humanité qui a tant
souffert et qui a droit au bonhefirso wenden sich die antifaschistischen Intelldi¢nelen
proletarischen Massen zu "qui veulent enfin 'avéet de I'hommeé! so erklart das
"manifeste des 121" die "cause du peuple algédan”cause de tous les hommé®ie Idee
der Menschheit, ihrer philosophischen und/oderlgebdichen Bestimmung bietet einen der
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wichtigsten transzendentalen Bezugspunkte furlekelelle, die zur Linken neigen und die
damit zugleich auf die aufklarerischen UrspringerifPosition verweisen. Intellektuelle
Kritik, so Sartre, die 'klassische' Inkarnation tfgellektuellen in einer selbst wieder
'klassischen' Formulierung, beruft sich auf eimenteption globale et dogmatique (vague ou
précise, moraliste ou marxiste) de I'homrhe".

Die Frage der Gewalt spielt in den Interventionen intellektuellen in dieser Tradition eine
wichtige Rolle, da sie nur allzu oft Bestandteit #enflikte ist, zu denen sie Stellung
beziehen. Insbesondere in den Diskussionen, diauflésung des Kolonialsystems und den
algerischen Befreiungskampf thematisieren, spielRechtfertigung der Gewalt eine
wichtige Rolle. Der "appel des 121" konfrontierpézit die legitime "guerre d'indépendance
nationale" des FLN mit der illegitimen "guerre injpéiste”, die die franzésischen Armee in
Algerien fiihre® Die Idee einer 'gerechten’ Gewalt, die in dieseegdBsatz prasent ist, wird
so immer wieder zu einem Problem, an dem Intelkdiduie Legitimitat inrer Position
messen. Sartre beispielsweise begreift die antikalistische Gewalt als notwendigen
Bestandteil eines Befreiungsprozesses, in demmi@nEZipation von den kolonialen
Strukturen selbst ein Resultat der Gewalt ist:
Et le colonisé se guérit de la névrose colonialetassant le colon par les armes. Quand sa ragfe it
retrouve sa transparence perdue, il se connaitldanssure méme ou il se fait; de loin, nous tersans
guerre comme le triomphe de la barbarie; maispetieede par elle-méme a I'émancipation progressive
du combattant, elle liquide en lui et en dehortugeprogressivement, les ténébres colonidles.
Mehr noch, Sartre spitzt die Legitimitat der Gewaldem Paradox zu, dass erst in dem
gewaltsamen Befreiungsakt das transzendentaledasldieser Prozess anstrebt, sich
realisieren kénne, namlich die Menschwerdung ddokisierten:

Quand les paysans touchent des fusils, les viedResypalissent, les interdits sont un a un rengersé
I'arme d'un combattant, c'est son humanité. Caegiremier temps de la révolte, il faut tuer; abaih
Européen, c'est faire d'une pierre deux coups,rsuppen méme temps un oppresseur et un opprimeé:
restent un homme mort et un homme lifre.
Die pathetische Wendung, in der Sartre die Venwahking von Humanitat und Freiheit mit
der Anwendung von Gewalt verbindet, ist viel disgxdtund heftig kritisiert worden. Mich
interessiert hier nur die Argumentationsfigur, ar @ine positive Setzung von Gewalt mit
einer transzendentalen Wertsetzung begriindet @iedzeigt exemplarisch eine
Grundposition der traditionellen Intervention varellektuellen. Dem Reich der Faktizitat
und der praktischen Zwecke halten sie ein normatRegulativ humanistischer Prinzipien
entgegen, in dessen Namen sie Stellung beziehefvandrteilen, in dessen Namen sie
damit in Konflikten Position beziehen und sich digleutend aneignen kdnnen. Dieses
Regulativ ist nur transzendental begrindbar, unthhsche Probleme wie das der
Gewaltanwendung sind ihm dann notwendigerweisergatednet. Nur der Ruckgriff auf die
Absolutheit einer solchen Wertordnung kann dierirgstion und die Deutungsmacht der
Intellektuellen begriinden, die letztlich auch decRtfertigung von Gewalt ermoglicht.

An der Frage der Legitimitat von Gewalt wird besersddeutlich, wie die kulturelle Geltung
der Figur des Intellektuellen an die Plausibiliat die Akzeptanz eines "méta-réecit"”
gebunden ist, der es ermdglicht, Aspekte und Erssgrder vorfindlichen Wirklichkeit als
defizitar und kritikwirdig zu beurteilen und derextaubt, Perspektiven ihrer Veranderung zu
konstruieren. Mit dieser diskursiven Herrschaftsgassheint es in der Postmoderne aus
vielfaltigen Grinden nun vorbei zu sein — Geltumggaiuch und Deutungsmacht der
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Intellektuellen geraten in eine Krise, die in védliger Weise mit dem Verlust ihrer
transzendentalen Legitimation zu tun HaBchon 1980, im Todesjahr Sartres, verkiindete die
neu gegrindete Zeitschrlfe Débatdas Ende der Intellektuellen, zumindest in jener
traditionellen Funktion des "intellectuel-oracldie Sartre zuletzt reprasentiert hatte und die
nun durch eine Verwissenschaftlichung der kritiscResitionen abgeldst werde. Mit dem
Verweis auf den Verlust jener universellen Wertd @ewissheiten, auf denen die "méta-
récits" aufbauen, beerdigt Lyotard selbst wenigeelapater den Intellektuelfénwéahrend
Régis Debray die universalistische LegitimatiomsePosition schon friher in ihrer
Banalisierung durch die postmoderne Medienweltalexsnden sah. Das Medienspektakel
habe die philosophische Reflexion ersetzt, so dagmbse Debrays, und den
universalistischen Anspruch des Intellektuellereminiert®?

Diese Sicht radikalisiert Debray um die Jahrtausamdie in seinem Abgesang auf den
"intellectuel francais” (I. F.). Der traditionelletellektuelle, der "intellectuel original” (I. O.)
sei von seinem medientauglichen 'Zombie', dem [tedtiel terminal” (1. T.) abgeldst
worden, der den intellektuellen Diskurs nur nochepasst simulier€’ Debrays Position wird
— anders als die Lyotards — von einer nostalgiséteapektive bestimmt, die etwa die
'klassische' Figur Zolas aufruft, in deren Namen"tléD." als eine eigenstandige geistige
Macht jenseits des und gegen das politische Feldiveoren werden kann. Der "I. T."
hingegen habe diesen Anspruch fur das Linsengarekialer Wirksamkeit verkauft, um den
Preis der Anpassung an die herrschenden DiskubdiarMechanismen des Medienbetriebs.
Die transzendentale Verankerung intellektuelletikKrvird damit zu einer Legitimationsgeste
ohne inhaltliche Bedeutung. Ihr Anspruch ist Delarafplge nicht nur (oder nicht einmal in
erster Linie) wegen der Fragwirdigkeit Uberindivatler Gewissheiten hohl geworden,
sondern auch wegen der Dominanz der Medien Ubdnkate.

Eine solche Sicht des Geltungsverlusts intellektu@&iskurse ist nun selbst wieder deutlich
von den franzdsischen Verhaltnissen gepréagt, vouai® bis heute wirksamen Konstruktion
der Figur des Intellektuellen allgemein wie von deezifischen Bedingungen, die in
Frankreich ihre kulturelle Bedeutung relativierbka. Der Funktionswandel und -verlust des
Intellektuellen als kultureller Leitfigur ist ebemgiie seine Entstehung eine franzésische
Affare. Sie wird von der erfolgreichen medialenliSéhszenierung der als "nouveaux
philosophes" auftretenden losen Gruppierung juhgetlektueller Ende der 1970er Jahre
angestol3en, die vor allem gemeinsam haben, dagasgem Umfeld der radikalen
politischen Bestrebungen von Mai 68 stammen unskednein beerdigen bzw. fir von
vorneherein illusionar erklaren Ein wichtiger Einschnitt ist danach die Erniichteraler
Intellektuellen, die sich in der in den ersten @altder Prasidentschaft Mitterrands fur die
Sozialisten engagieréfiBeide Episoden stehen in engem Zusammenhang mitdiésung
der Hoffnungen auf grundlegende gesellschaftliceea¥derungen, die nach der Bewegung
von Mai 68 viele Intellektuelle mobilisierten ungkdhach dem Wahlsieg der Sozialisten
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erneut auf der Tagesordnung zu stehen schi¥rRegis Debray, dessen Verabschiedung
dieser kulturellen Tradition oben angefiihrt wunggrasentiert diesen Zyklus der
Erwartungen und Enttduschungen engagierter Intekdller seit Mai 68 exemplarisch. Seine
desillusionierte theoretische Deutung hat einestklilische Dimension, die sich mit seinen
eigenen Interventionen, aber auch mit seinen Eifajen als zeitweiser "conseiller spécial”
Mitterrands auseinanderset?t.

Nach den gro3en Kontroversen der auf den EinschmmittMai 68 folgenden Jahre sieht
Debray einen Beleg fur die Entwicklung der Figus tigellektuellen zum "I. T." in den
"Débats" betitelten, seit den 1990er Jahren red&ignérscheinenden Seiten der grol3en
Tageszeitungen. Sie machen die Stellungnahmennteltektuellen, die wegen ihrer
medialen Position regelméafiig um Meinungsaul3eruggbeten werden, zu einem
journalistischen Tagesgeschaft und nehmen ihneardadhren Ereignischarakter und ihre
Bedeutung (und im Ubrigen zumeist auch die Betrdfést als Motiv). Ob zu Fragen des
Schulwesens, des Laizismus, zu Schleier tragendestimischen Schilerinnen oder zu den
Problemen der Immigration, die Stellungnahmen dtllektuellen funktionieren dort nach
einem Mechanismus, den Debray als ein "systéméfixes partagées" kennzeichiegine
Produktion von vorhersagbaren Reaktionen auf Eigsgroder Debatten aller Art, die gerade
Aktualitatswert haben. Wenn intellektuelle Interitenen traditionell zumindestuch
Ausdruck personlichen Engagements, des EinsatzelefiG ultigkeit einer bedroht
erscheinenden transzendentalen Wertordnung waeediénten natirlich immer auch der
Konstruktion von symbolischem Kapital), so werdenlser dadurch banalisiert, dass die
Ublichen Verdachtigen stereotyp ihre meist ohnéeilkannten Positionen deklamieren. Zwar
stehen durchaus zentrale gesellschaftliche Koeflikid Wertvorstellungen zur Diskussion.
Doch die Stellungnahmen simulieren eine Dringlighldie tatséchlich nur die des medialen
Tagesgeschatfts ist und von der man zur Tagesordihergeht, sobald ein Thema seine
Aktualitat und Medienpréasenz verliéft.

Diese Uberlegungen zur kulturellen Banalisierunwielker intellektueller Interventionen in
Frankreich wie zu deren medialen Bedingtheit skien den Horizont, in dem die folgende
Darstellung argumentiert. Zum einen geht es wedgdhum Texte, die als Stellungnahmen
zu oder Auseinandersetzungen mit @amlieueUnruhen vom November 2005 in den
Diskussionsseiten vare MondeundLibération veréffentlicht worden sind, also von einem
der medialen Dispositive konfiguriert werden, dadetzten Jahrzehnt bestimmend fur die
Prasenz von Intellektuellen in der franzosischefe@lichkeit ist. Zum anderen greifen die
hier untersuchten Texte in unterschiedlicher, abreikturell vergleichbarer Weise eine
zentrale transzendentale Argumentationsfigur aafzdgleich fur die erinnerungskulturelle
Dimension der aktuellen gesellschaftlichen Kondikt Frankreich wie fir die postmoderne
Banalisierung intellektueller Interventionen aufsisisreich ist: den republikanischen
Universalismug?!
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Nun ist das Wertsystem der Republik zweifellosveasentlicher Bestandteil der
traditionellen franzésischen Identitatskonstruktimsofern vermag es nicht zu verwundern,
dass es als Bezugspunkt der Auseinandersetzurgjmaitgesellschaftlichen Krisensituation
eingesetzt wird. Gerade deshalb aber zeigt derdriftdarauf den stereotypen Charakter der
intellektuellen Diskussion Uber die Unruhen. Deen m@publikanische Laizismus, als Ersatz
fur die Verdrangung der Religion aus dem offendiciRaum entstanden, stellt
Wertvorstellungen bereit, die vage genug sind, omsknsféahig zu sein und die es zugleich
ermdglichen, Anspruch auf Allgemeingiiltigkeit zinelper? Er ist daher in den letzten
Jahrzehnten insbesondere in den Diskussionen uRrdi@eme einer multikulturellen
Gesellschaft mobilisiert worden, in denen er diek&on erhielt, eine als bedroht
wahrgenommene kulturelle Hegemonie zu legitimiéfen.

Der Ruckgriff auf das republikanische Wertsystendvgio zu einem archimedischen Punkt,
der das Problem einer beunruhigenden und nichteldraren Explosion von Gewalt ohne
allzu gro3en Analyse- und Deutungsaufwand zu deekenbt und es ermdglicht, ihre
Fremdheit in einen Verstehenszusammenhang zu ietegr Es soll im Folgenden gezeigt
werden, dass verstandnisvoll sympathisierende utis¢he Deutungen in vergleichbarer
Weise den Unruhen Klischees von republikanischeallarstellungen tberstilpen, mit
denen die unlésbar erscheinenden Probleme ethnigntekultureller Alteritat wie sozialer
Verelendung verdeckt werden, die den seit langesta@rnden Problemen dganlieues zu
Grunde liegen. Insbesondere das Postulat der tégathélt in diesem Kontext eine fatale
Ambivalenz, insofern es zugleich fur die Fordermagh Gleichheit der Lebenschancen wie
auch fur eine Abwehr des kulturell Fremden aufgamuierden kann. Die Deutung der
Unruhen — sei es als Ausdruck der Ablehnung regabischer Werte sei es als Einklagen
von Defiziten ihrer Verwirklichung — so meine Thestbilisiert trotz seiner hochtrabend
verkindeten Werte ein postkoloniales System deakwzund kulturellen Ausgrenzung des
Fremden, auf der die nationale Identitat Frankiemifbaut. Der Ruckgriff auf das
republikanische Wertsystem begrindet eine Deutwigshintellektueller Diskurse, die nicht
ein Verstehen des bedrohlich erscheinenden Fremsdadgern seine Vereinnahmung oder
Ausgrenzung zur Folge hat — zumindest soweit ésrsitht assimilieren lassen wift.Von
solchen Uberlegungen ausgehend wird dann zu uctesisein, in welche Beziehung die
Gewalt der Unruhen zu diesem Wertsystem gesetziemetann, ob und in welcher Weise sie
darin domestiziert oder ihr darin gar eine trandeatale Legitimation zugewiesen werden
kann.

Charakteristisch fur die Auseinandersetzung mitlderuhen in der franzdsischen
Offentlichkeit ist es, dass die grundlegenden s$emiand kulturellen Konflikte, die darin zum
Vorschein kommen, erst durch die mediale Aufbengjtspektakularer Szenen von
Zerstorung und Gewalt als gesellschaftliches Prom@hrgenommen werden. Erst im Herbst
2005 wurde in einer breiten Offentlichkeit dariideskutiert, dass die Wohnblocks der groRen
Vorstadte zu sozialen Brennpunkten geworden sirgdd&hin war die soziale und kulturelle
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Marginalisierung der Vorstadtbewohner zwar immekamat, aber als grundsatzliches
Problem allenfalls kurzzeitig ins 6ffentliche Bewstsein gedrungen. Die dramatische
Zuspitzung und Ausweitung der Unruhen im Herbst228dlIte nicht dariber
hinwegtauschen, dass solche Ereignisse in wenpgdtakularer Form in den letzten
Jahrzehnten fast zum Alltag der franz6sischen ¥dtstgehoren. Erst jetzt aber werden die
damit verbundenen Probleme zum allgegenwartigema@raer Medien und damit auch zum
Gegenstand der Stellungnahmen von Intellektuellen.

Die Geschichte deBanlieueswie diejenige der mehr oder weniger ernsthaften
Reformversuche dieser Stadtviertel, die allesanmekgrundlegenden Veranderungen bewirkt
haben, reicht bis in die siebziger Jahre des 20hdaderts zuriick® Es ist die Geschichte der
systematischen Marginalisierung einer postkolonidemigration (mit ihrer kolonialen
Vorgeschichte), die dadurch charakterisiert isssdzin grof3er Teil der Arbeitsimmigranten,
die im wirtschaftlichen Boom insbesondere zwisch®h0 und 1970 ins Land kamen, und
die, mehr noch ihre Kinder, die franzosische Skaatgerschaft als Angehdorige der
(ehemaligen) Kolonien bereits besalRen oder initheralen Phasen der inkoharenten
franzésischen Immigrationspolitik zuerkannt bekarffdbie Marginalisierung, der sie
ausgesetzt waren, hat schon friih zu einer Ghedtotml gefihrt, zunachst in Wohnheimen
und Barackensiedlungen (den so genannten "bidesVjjldanach in Teilen der Wohntiirme
jener in den sechziger Jahren schnell erbautentddies die von ihren urspringlichen
Bewohnern verlassen worden waféiSoziale und kulturelle Marginalisierung sowie ifie
dieser Entwicklung entstehende multikulturelle RaaFrankreichs flihrten solange nicht zu
groReren Problemen, solange die wirtschaftlichesptotat der Nachkriegszeit (der "trente
glorieuses") andauerte. Mit dem Beginn der wirtfitichen Krise seit Mitte der siebziger
Jahre werden diBanlieuesvieler franzésischer Stadte dann zunehmend zuliktrdrden,
wozu die wachsende Fremdenfeindlichkeit (mit destdtken de&ront nationa) ebenso
beitragt wie eine Bildungs- und Sozialpolitik, die systematisch vernachlassigt. In dieser
Entwicklung verbindet sich die ethnische Abgrenzamgeiner sozialen Ausgrenzung, was
sich etwa daran zeigt, dass B@nlieuesvieler franzosischer Stadte zugleich Gebiete eit w
tiber dem Durchschnitt liegender Arbeitslosigkeid dibhangigkeit von Sozialhilfe sirfd.

Entscheidend fir die Genese der Unruhen sind nm &spekte, die in der soziologischen
Forschung zu den Vorstadten seit langem dargestellanalysiert werden. Zum einen kann
man sie als Reaktion auf die strukturelle Gewalstehen, die die soziale Marginalisierung
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insbesondere auf die dort lebenden Jugendlichdibatizum anderen aber kann man die
Unruhen als Abwehrreaktion verstehen, als einegisigung des eigenen Territoriums gegen
Eingriffe "von aul3en". Denn die Marginalisierundg hach einen Territorialisierungseffekt
zur Folge, eine Aneignung der erbarmlichen Lebehsweder insbesondere die
Jugendlichen eine Identifikation mit 'ihrem' Betetter Vorstadte entwickeln, der ihnen —
nicht zuletzt durch den Riickzug der staatlichefitlitionen — iberlassen bleifftDiese
Versuche, zu der eigenen Lebenswelt trotz allenpesitives Verhaltnis zu entwickeln,
erklart im Ubrigen auch die wachsende Bedeutundslas bei den Immigranten der zweiten
und dritten Generation in den Vorstadten. Er wiodk @um Bestandteil von Konstruktionen
einer von der dominanten Kultur nicht domestizietgentitat und fungiert dadurch als
Gegenpol zu den Identitdtsmustern, dieRh@lieueBewohner und insbesondere die
Jugendlichen ausgrenz&nhr Territorium wird jedenfalls in vielfaltiger Wige zum
Bezugspunkt eines Gruppenbewusstseins, das gegé&usgrenzung alternative ldentitaten
entwirft. Die Verbindung von sozialer und kultueglMarginalisierung fuhrt gerade dann zu
einer Gewaltbereitschaft der Jugendlichen, wensistein dem Raum der Vorstadte bedroht
fihlen, in dessen Grenzen sie ihre Identitat suchiéssen. In dieser Hinsicht ist die Gewalt,
die in den Unruhen ausbricht, durchaus verstelspaist zugleich ein Protest gegen die
Lebensverhaltnisse und eine spontane Form der Kwaisung von Ubergriffen der
Staatsgewalt in das 'eigene’ Territorium.

Das Geschehen selbst, das die Unruhen ausléah ssth dramatisch genug: drei von der
Polizei zur Ausweiskontrolle angehaltene Jugendliahs Clichy-sous-Bois, einem der vielen
Vorstadtghettos der ParisBanlieue fliichten in eine Transformatorenstation, wo zarei
einem Stromschlag sterben und der dritte schwerbrgenungen davontragt. Es hat vor
allem deshalb so spektakulare Folgen, weil eslidéeghch Erniedrigung vor allem der
jugendlichen Vorstadtbewohner durch grundlose Aisieatrollen mit einer
Grenziberschreitung durch die Polizei verbindet,ididen Wohnbldcken ihr&ité

ansonsten praktisch nicht prasentfdh wenigen Tagen breiten sich Demonstrationen und
Aktionen weit Uber die Pariser Region aus. Mit dewaltsamen Aktionen gegen
Gegenstande und Institutionen der Alltagskultum(®atos bis hin zu Bibliotheken und
Schulen) werden keinerlei Forderungen oder Zietbweden, geschweige denn
Veranderungen angestrebt. Uber vierzehn Tage ineMber demonstrieren die losen
Jugendbanden vieler Vorstadte vor allem, dasssi€drritorium beherrschen und dass sie
trotz der Polizeiprdsenz imstande sind, mit spekétakn Aktionen Beachtung in den Medien
zu finden. Danach kehrt wieder der Alltag ein uadh@ auch die alltagliche Missachtung und
Ausgrenzung. Zwei Jahre spater, anlasslich ahnliebenn auch wenig spektakularer
Unruhen (zwei Jugendliche wurden in Villiers-le-Beh einer Polizeistreife angefahren und
getotet), titell_e Mond€e'Les banlieues restent sinistrées, deux ans &gsésneutes”
(26.10.2007).

#"Ces violences urbaines [...] sont avant tout I'espion de la violence inerte des structures écansiet
d'une violence sociale qui pese depuis vingt anfesyeunes peu qualifiés — et tout particulierenseair les
jeunes des cités." Stéphane Beaud/Michel Pialdiotences urbaines, violences sociales. Genesaaelles
classes dangereuse®aris 2003, 380.

30'vgl. dazu LepoutreCoeur de banlieuekap. I, Cyprien AvenelSociologie des "quartiers sensiblearis
2004, Teil 1. sowie Bromberge€lichy-sous-Bois64 ff. und 169 ff.

31 So Nathalie Kapko, "Communauté d'expérienceswvetrsité des trajectoires”, in: H. Lagrange/M. Obert
Hrsg., Emeutes urbaines et protestations, Pari§,BI3104, 97: Der Islam gebe den Jugendlichen die
Mdglichkeit, "de partir en quéte d'une autre imd@aix-mémes que celle que leur renvoient leursdtaires
scolaire et professionnelle."”

32vgl. hierzu und zum Folgenden Lagrange/Oberatestations urbaine87-58, Brombergeglichy-sous-
Bois, 169-184.



Nuchtern, mit einem eher resignativen als zynisdheterton hat Dietmar Dath in der FAZ
die mit den Unruhen manifest gewordene Grundproaténschon kurz nach ihrem Beginn
kurz und biindig dargestellt. Sie seien eine unabbare, zyklisch wiederkehrende
Normalitat, solange die Vorstadtbewohner nichtglgchen Lebensbedingungen hatten wie
der Mehrheit der franzésischen Bevolkerung: "Wene &esellschaft, die so
hochindustrialisiert ist wie die hiesige, keine aredlForm des Gesellschaftszusammenhangs
erfinden kann als die Lohnarbeit, mul3 sie mit seitcByklen leben."KAZ, 9.11.2005).

V.

So bleibt von den Unruhen vom November 2005 ireelshie das Medienereignis, zu dem
die soziokulturelle Konfliktlage der Vorstadte dargpektakulare Gewalttaten wird. Zwei
Monate lang sind daher die Diskussionsseiten d#segr franzdsischen Tageszeitungen voll
von Stellungnahmen und Aufrufen, in denen alle sitte dazu berufen fuhlen, ihre Sicht der
Probleme, ihre Deutungen und Losungsvorschlageuioenen. Ihr Problem besteht allerdings
darin, dass zwar spektakular und fernsehwirksanog\uhd Schulen gebrannt haben, dass
Gruppen von Jugendlichen sich Stral3enschlachteRatizeikraften geliefert haben, dass
aber all dies ohne ein erklarendes Wort geblieban Wie Akteure der Unruhen haben
gehandelt, ohne sich zu legitimieren oder gar iewalt einen tber sich selbst hinaus
weisenden Sinn zu geben. Ihre Aktionen waren alenélefensiv gemeint und nicht mit
Forderungen verbunden; sie hatten keinen transnéalda Bezugspunkt. Jetzt ergreifen unter
anderem Intellektuelle das Wort, um die Erklarungachzuliefern, die die Aufstéandischen
nicht gegeben haben. Oder zumindest um zu erkldess, es keine Erklarung gebe, dass die
Unruhen mithin Ausdruck eines "nihilisme" des "regout” seien, wie der langst von seiner
Begeisterung fiir die Kulturrevolution bekehrte Ad@lucksman in hochmdutiger Ignoranz
schreibt (Le Monde, 22.11.2005). Diese Sicht sketfttlich nur die negative Variante einer
Deutungsarbeit dar, in der der ziellosen und spam&ewalt der Unruhen eine politische
Bedeutung und damit eine Transzendenz zugeschneéelen soll. Diese Deutungsversuche
erscheinen umso dringlicher, als angesichts deaunusich selbst verweisenden Logik
destruktiv erscheinender Gewalt die Unruhen alsafbsan das republikanische Projekt
nationaler Identitat verstanden werden kdnnen. &g @s nicht verwundern, dass im Zentrum
der meisten Stellungnahmen die Frage steht, wieidig artikulierte, aber in den
Gewaltaktionen praktisch manifestierte Abwendung een Versprechungen des
republikanischen Gleichheitsideal in einen identitdKonsens reintegriert werden kann. Das
republikanische Wertsystem wird zu einem transzetatien Bezugspunkt, von dem aus, die
Gewalt gedacht und damit auch diskursiv behernsenden kann.

Das gilt selbst fiir die eben bereits angesprocheeggtiv wertende Deutung der Unruhen,
die deren pauschale Verurteilung mit dem Argumegitimiert, dass sie eine Negation
republikanischer Wertvorstellungen beinhalten,edieu bekampfen gelte. Diese
Argumentation ist nicht weit entfernt von der Krmalisierung der Aufstandischen, die (so in
dem bekanntem Diktum Nicolas Sarkozys — damals ateclnenminister amtierend —von
der "racaille", von der man die Vorstadte reinigeiisse) die Gewalt als den Versuch von
Verbrecherbanden deutet, sich Zonen zu schaffatenen sie ungestort ihren kriminellen
Geschaften nachgehen kénntéAm deutlichsten geht Alain Finkielkraut in diesilRung,

33 "Pourquoi croyez-vous que les banlieues se sohtasées? a lancé le ministre de I'Intérieur etigeésde
I'UMP a une assistance conquise. Parce que j'dogéfe mot 'racaille’ ou 'Karcher'? Mais enfin,qlé se
mogque-t-on? Les banlieues se sont embrasées psae(gs avons engageé une action, qui ne s'argidsrale
démantelement des bandes, des trafics et desuaafi)" (Erklarung Sarkozys nactiumanité 20.11.2005) —



ahnlich wie Glucksman einer der Medienstars dezxaitgen franzésischen
Intellektuellenszene. In seinen Publikationen wieén regelmafligen Gesprachsrunden, die
er aufFrance Culturdeitet, vertritt er einen rigiden, betont patrsafinen Republikanismus,
dessen Akzeptanz er als undiskutierte Norm setztvon dessen fragloser Geltung aus er
auch die Unruhen deutgt.

Die Geschichte seiner Stellungnahmen ist selbstldegine Affare in der Affare déBanlieue
Aufstdnde. Sie beginnt mit einem Interview in deaelischen Zeitungaaretzam 18.
November, das kurzzeitig auf der Homepage diesguigstand, von einem Journalisten fr
Le Mondezusammengefasst wurde und kurz nach der Publikdieses Artikels
verschwand, so dass der Originaltext nicht mehamglich ist. In der Wiedergabe durch
Mondewerden eine Reihe harscher Urteile angefuhrtemed Finkielkraut einerseits den
"caractére éthno-religieux" der Unruhen behaupteterklart: "Il s'agit d'un pogrom
antirépublicain: il y a en France des gens quidegisla République.” Andererseits betont er
der Zusammenfassung des Journalisten zufolge derigllen Motive der Aufstandischen,
was eine kriminelle Dimension der Gewalt anklinggsst: "Quant aux motivations des jeunes
des cités, elles n'ont aucun lien avec I'emplddrskii. Que veulent-ils? 'C'est simple:
l'argent, les marques, et, parfois, les fillegl'e¢ Monde 24.11.2005).

Diese Darstellung seiner AuRRerungen hat Finkielkatsiverzerrend kritisierf. Doch auch in
einem daraufhin mit ihm gefuhrten Interview lehntee Deutung ab, die Aufstandischen
hatten soziale Motive, und sieht die Unruhen alsdkuck eines Kulturkonflikts, dem er
zugleich eine antirepublikanische Dimension zugbhr®ie Gewalt kann er in diesem
Deutungsansatz nur als Ausdruck von Hass versteleersich gegen die Symbole der
Republik entladt:

Je pense qu'il n'y a pas de lien de cause a effiet ka misére sociale réelle des quartiers etdtidie des

écoles. Pourquoi cet acharnement contre les symb&iblicains? Nous devons admettre qu'un certain

nombre de gens vivant en France détestent ce paygldnde 27.11.2005).
Diese Sicht prazisiert Finkielkraut in einem wesjgiter geschriebenen Artikel fur die
ZeitschriftL'Arche (Nr. 573, Januar 2006), wo er als Ursache der kibmuie "haine d’'une
partie du monde arabo-musulman contre I'Occideptuet particulierement contre les
anciennes puissances coloniales, comme la Franti@ira®® Seine Deutung wird zum
Bestandteil eines Ausgrenzungsdiskurses, in derAktieure der Unruhen als eine
fremdkulturelle Bedrohung des republikanischen SeHrstandnisses erscheinen. Zwar
bezeichnet Finkielkraut die den Jugendlichen zuggszen Konsumorientierung ("Du fric ou
je fais des conneries!") zugleich als "occidentaéiséchevel&’, erkennt im ausgegrenzten
Fremden also durchaus das Eigene. Dennoch deutit &ewalt als Ausdruck eines
unlésbaren kulturellen Konflikts, als Bedrohung dsublikanischen Identitatskonstruktion.
Die Kolonialgeschichte (die Bedeutung Frankreidss'@ncienne puissance coloniale") ist
nicht zuféllig in seinen AuRerungen lber die Unrupgisent, denn die Infragestellung dieses
Teils der franzésischen Geschichte wird ihm zuraitrediz flr die Krise der nationalen
Identitat. Sie zeige, wie er in einem Rundfunkgaspruber die Situation der Schule erklart,

Diese Sicht der Dinge widerspricht Gbrigens allefiZeistatistiken tber die wahrend den Unruhen
Festgenommenen, von denen allenfalls etwa ein Ellvdteits in andere polizeiliche Verfahren verwitk
waren. Vgl. dazu Lagrange/Obeimeutes urbaineg6-49.
3 vgl. den von ihm herausgegebenen SammelbandjmeReihe dieser Gesprache verdffentlicht und eer d
programmatischen Tit&u'est-ce que la FrancgParis 2007) tragt.
*Vgl. dazu Robert Solé, "Les gros mots d'un phitt®y,Le Monde 4.12.2005 sowie Finkielkrauts
Selbstbewertung iQu'est-ce que la Fran¢&1.
2: Zit. nach http://www.nouveau-reac.org/docs/FA/Afeh@573.htm (28.2.2008).

Ebd.



dass die "francophobie” in Anbiederung an die ettt und kulturelle Alteritat von Teilen
der Bevélkerung zu einer “idéologie francaise" veetd

Finkielkrauts Deutung der Unruhen macht so die Gtexvan Zeichen des Fremden, das die
ohnehin in einer Identitatskrise befindliche frasisohe Gesellschaft bedrohe und das aus ihr
ausgegrenzt werden muisse. So betont er denn aneHJshschweife in der eben erwahnten
Diskussion: "[...] il est rigoureusement impossibliatégrer des gens qui ont tendance a ne
pas aimer la France dans une France qui ne s'@is)®@p qui s'aime de moins en moitis."
Der Sinn der Gewalt, den sein Diskurs konstruistiganz negativ; sie erscheint als sinnlose
und zerstorerische Absage an eine Gesellschaftisogdaie Finkielkraut als undiskutierbare
Norm setzt. Er legitimiert damit ideologisch diegsghlie3ung des Fremden, die in der
Ansiedelung in deBanlieuesbereits sozial und kulturell vollzogen ist (wonmtschénem
Zirkelschluss die spontane Gegenwehr gegen dieiNiigierung zeigen wirde, wie
berechtigt diese doch ist). Die transzendentaletipegtion durch die Werte der Republik
begrindet eine affirmative Position, in der dagrite als feindlich und deshalb als nicht
assimilierbar erscheirif.

Es ist bezeichnend fur die Unbestimmtheit der rékabischen Wertvorstellungen, dass sie
es ermdglichen, eine genau entgegengesetzte Dedeurgnruhen zu begrinden. Fur
Finkielkraut ist das Gleichheitsideal der Repulglike normative Anforderung, der sich alle
"citoyens" trotz ihrer sozialen Probleme oder itk@lturellen Besonderheiten unterzuordnen
haben und gegen die Gewalt in jeden Fall illegistnDie Gewalt in den Vorstadten erhélt in
seiner Deutung einen negativen Sinn: nicht als stitbenter, spontaner Protest, sondern als
Gefahrdung des republikanischen Konsenses undulterddlen Homogenitat Frankreichs.
Verlagert man die ldee der Gleichheit dagegen anfabzialen und 6konomischen Bereich,
lasst sich damit eine Deutung begrinden, die digaBals Resultat fehlender Gleichheit
versteht, damit geradezu als Ausdruck des Ansprdehsebellischen Jugendlichen, die
Werte der Republik ernst zu nehmen und ihre Vetiginking einzufordern. Damit wirden sie
dann zugleich ihren Willen zur Integration bekunded sich protestierend gegen die
faktische Verweigerung dieser Integration durcle ibebenssituation und ihre soziale Misere
wenden. Die Gewalt ware dann nicht mehr Manifestaties bedrohlichen Fremden, sondern
Ausdruck des Wunsches nach einer gemeinsamentktedie noch nicht verwirklicht ist.

Ohne Umschweife vertritt der bedeutende SoziolagenBnuel Tod eine solche Deutung.
Obwohl er die soziale Misere der Vorstadtbewohmtottu, erklart er zugleich: "Mais je ne
vois rien dans les événements eux-mémes qui segcalement les enfants d'immigrés du
reste de la société francaise." Damit deutet esdaisl und kulturell (noch) Fremde als
potentiell Eigenes, jedenfalls als in einen von dgoublikanischen Idealen begriindeten
gesellschaftlichen Konsens integrierbar:
"Jinterpréete les événements comme un refus deimadigation. Tout ¢a n'aurait pas pu se produiGesi
enfants d'immigrés n'avaient pas intériorisé quedeunes des valeurs fondamentales de la société
francaise, dont, par exemple, le couple libertdiégd...] Je lis leur révolte comme une aspiratéoon
I'égalité (e Monde 13.11.2005).
Ursache der Gewalt ware dann die Attraktionskraftrdpublikanischen Ideale, auf deren
Verwirklichung die Unruhen zielten und die aucheegelungene Integration begriinden

3 Qu'est-ce que la France37 f.: "Ce n'est plus le patriotisme qui est géloire aujourd'hui, c'est le
dénigrement des la patrie [...]. Croit-on qu'en @igeainsi la francophobie en idéologie francaiges'ouvrira
aux nouvelles populations?"

% Qu'est-ce que la Francé8.

0 Zugleich rechtfertigt Finkielkraut damit auch dierherrschende Repressionspolitik, weshalb es kaum
verwundern vermag, dass seine Deutung dem Urtgib3gs zufolge den franzdsischen IntellektuellenEhre
gereiche Ite Monde 4.12.2005).



kénnten. Im Grunde erscheint diese Integrationssgiaon als vollzogen, da die rebellischen
Jugendlichen ja die Devise der Republik (wenn aote die “fraternité!) Todd zufolge

schon verinnerlicht haben. Er versteht diese Idalal€&rundlage einer Identitatskonstruktion,
die er den Aufstandischen als Perspektive zusdhmei selbst nicht in Frage stellt.

Allerdings begreift er sie implizit als ein Projekessen Realisierung noch aussteht und
dessen Bedeutung sich durch seine Integrationsdistfhoch erweisen muss. Jedenfalls aber
ist es die hegemoniale nationale Identitat, dieSgisthesefigur fur die gewalttatigen Aktionen
fungiert.

Noch grundséatzlicher wird diese Deutung der Unruheginer Stellungnahme formuliert, die
Mitglieder des wissenschaftlichen Beirats von ATTAG@er dem programmatischen Titel
"Républigue inachevée ou a jeter?" veroffentlicflghération, 15.11. 2005). Der Titel
verweist darauf, dass sie die Aufstande als Piitiféiie die Frage verstehen, ob das
republikanische ldentitdtsangebot sich Uberhauptividichen Iasst oder ob es aufgegeben
werden muss. Sie insistieren daher zunachst adateauZwangscharakter des
republikanischen Projekts und der symbolischen Gedia es denen auferlegt, die sich darin
integrieren sollen:

La République a toujours été inachevée. Le craépetblicain contient sans doute une part inhéréate

violence symbolique (les immigrés doivent apprendre nouvelle langue pour participer aux affaires d

la cité, etc.).
Daneben verweisen sie auch auf die unaufgearbé&ibpétaiale Vergangenheit Frankreichs,
deren verdrangte Tradition auch die gegenwartiggelder Immigranten und ihrer
Nachkommen noch préage. Von solchen Problematisyemuder republikanischen Ideale wie
auch der gesellschaftlichen Realitaten ausgehatdnbdiese Stellungnahme zunéachst die
Legitimitat der Gewalt und bezeichnet die Unruhlsri'gévolte sociale, parfaitement Iégitime
a de multiples égards." Doch wird diese Legitim#@gjleich wieder eingeschrankt und an
eine Verwirklichung des republikanischen Projelgkappelt. In dieser Wendung der
Argumentation taucht, ohne explizit genannt zu wardiuch wieder das Schreckgespenst des
Islam auf, der ja als Bedrohung der hegemonialdtuKbei Finkielkraut eine so grof3e Rolle
spielt:

Elle [la révolte] n'en prend pas moins, a l'instar'exaltation religieuse, une forme foncierement

réactionnaire. L'histoire nous montre que touteddemes de révolte ne sont pas bonnes a prendre.
Gegenuber solch verdachtigen Formen der Gewalagdh den Vertretern vokT TACdie
Idee der Republik als eine Art transzendentalesiRéy, das die Gewalt in einen Uber sie
selbst hinausweisenden Sinnzusammenhang einbiotien s

Puisse la révolte en cours ne pas conforter lesasios les plus noirs, mais susciter I'impériewsaut

Vers un nouveau projet républicain pour étre commun
Auch diese Argumentation versucht also, das inGewalt (wie auch in der "exaltation
religieuse™) moglicherweise enthaltene Fremde wmagtEigenem zu machen, ihm eine Logik
zuzuweisen, die es in Ubereinstimmung mit dem rikarmischen Selbstverstandnis bringen
kann — vor allem, indem es zu dessen Erneuerutigagen wirde. Nicht die Gewalt als
solche vermag der Diskurs dieser globalisierungs-gesellschaftskritischen Intellektuellen
zu rechtfertigen, sondern nur eine Gewalt, die gbxr selbst hinausweist. Zwar stellt ihre
Stellungnahme die postkoloniale Pragung der Leliteras®n als wichtige Grundlage und
Ausloser der Gewalt in Rechnung. Zugleich aberddrsdie deren Uberwindung: die Revolte
soll im einheitsstiftenden Anspruch einer Erneugrdes republikanischen Projekts
kanalisiert werden.

Noch expliziter reflektiert der gemeinsame Beiteaigiger bedeutender Historiker (Benjamin
Stora, Pierre Vidal-Naqguet u.a.) die postkolon@imension der Gewalt, die sich in den
Unruhen manifestiert. Mit dem Titel "Démons frarsfaiLe Monde 6.12.2005) verweisen sie



auf die verdrangte koloniale Vergangenheit der RébuMit dieser Vergangenheit werden
den Verfassern zufolge auch die republikanischenWestellungen selbst in Frage gestellt.
Sie betonen die fortdauernde Pragung der kultureltel sozialen Realitat Frankreichs,
insbesondere der der Immigranten und ihrer Abkémgeli durch diese Tradition und
stimmen einer Deutung der Gewalt der Unruhen adl@¢ze) Abwehr der daraus
resultierenden Zumutungen zu. Diese Bewertung alletdings sogleich wieder
eingeschréankt, indem die Gefahr eines Chaos (vimes'périves") heraufbeschworen wird,
das die spontane Revolte hervorbringen kénnte:

Dans ses grandes lignes, ce constat nous pasalatgement fondé. Mais nous voulons souligneque
ce constat ne saurait en rester au stade de lhaéde I'émotion et de la confusion qui lI'accompad
souvent. Car le risque serait alors grand d'abautirpires dérives.
Ahnlich wie in der Stellungnahme der Intellektualeus dem Umfeld voATTACwird die
Gewalt als verstandliche Reaktion gegen die posthkalen Strukturen gedeutet, zugleich
aber delegitimiert. Als deren Transzendenz entweatech die kritischen Historiker eine
Erneuerung der Republik, die Idee einer Republikstth von ihrer kolonialen Tradition
befreien soll:

Mais nous sommes convaincus que tous, intellegtpelgiques et simples citoyens, dés lors qublsts

sincérement attachés a la cause de la démocratieept et doivent participer a la renaissance d'une

République enfin débarrassée de ses démons catoniau
Die Republik ist auch in dieser Argumentation zwaht die Norm, gegen die Gewalt von
vorneherein illegitim wére, aber ein Telos, in dgs¥erwirklichung die Gewalt tberflissig
wirde. Ob die "démons coloniaux" moglicherweiseldee der Republik nicht ganz
aulerlich, sondern vielleicht sogar Bestandteéshuniversellen Anspruchs sind, wird dabei
nicht diskutiert. Immerhin hatte die Republik jarkeeProbleme damit, ihre Kolonialpolitik
mit den Prinzipien der Revolution und des repulligehen Universalismus zu legitimieré&n.
Ungeachtet solcher Fragen wird sie als der Bezuddmesetzt, der die Gewalt zu
Uberwinden oder doch zumindest zu kanalisiererggeeist.

In diesem Panorama, in dem Intellektuelle mit gamterschiedlichen Deutungsstrategien die
Gewalt deBanlieueUnruhen auf eine lIdee der Republik beziehen, d&etung als Norm
oder zumindest als Ziel unbestritten erscheintjdhiimur auf eine abweichende Stimme
gestol3en, die die Gewalt deutet, ohne sie an digs@szendentalen Bezugspunkt zu messen,
als Manifestation einer anders nicht artikulierlmavéut, die ihren Zweck in sich selbst hat. Es
ist die des Soziologen und Ethnologen Marc Hatzfelues der profiliertesten Kenner der
Lebenswelt deBanlieug der in mehreren Darstellungen die nach Autonastrebenden
Strukturen ihrer Lebenswelt dargestellt ffavlit dem programmatischen Titel "Je suis une
racaille"(Le Monde 10.11.2005) zitiert er die vieldiskutierte Inviekt Sarkozys und macht

sie zu einem Bezugspunkt einer Identifikation neib dufstandischen. Er geht davon aus,
dass es der Charakter von Aufstandsbewegungeanggisteuert und ohne klares Ziel
auszubrechen, und dass es in den Unruhen vor ddemm gegangen sei, tuberhaupt
Beachtung zu finden:

La matiére des révolutions qui changent le sorthd@smes est fait de révoltes sauvages et incestaine
L'impatience secréte repose donc — et en revanshelespoir qu'en dépit des souffrances préwasibl
peut-étre, enfin quelqu'un prendra au sérieuxsigue pris par les jeunes de Clichy et d'ailleurs faire
entendre une colére qui dépasse largement la ragititie de leurs amis.
Die Jugendlichen ernst zu nehmen, bedeutete zurgidnsal, ihre Motive anzuerkennen und
die Wut, die sie bewegt wahrzunehmen. Die imagifdeatifikation, mit der Hatzfeld sich
den Aufstandischen zuwendet, mag naiv oder illugiavirken. Man kann sie jedoch auch als

*1vgl. dazu Hartwig/StenzeEinfilhrung in die franzésische Literatur- und Kultissenschaft3ss f.
“2Vgl. seine BiichePetit traité de la banlieugParis 2004 untla culture des cités, une énergie positivaris
2006.



Ausdruck des Versuchs lesen, sich ihrer Beweguelg im einen im intellektuellen Diskurs
Uber sie erzeugten Verstehenszusammenhang zu bgeacisondern ihr ihre eigene Logik
(und auch ihre Gewaltsamkeit) zu belassen:

Je dois dire que si j'en étais, j'aurais la cobdoeaussi, je partagerais leur révolte face a adlitence de
l'injustice installée et des effets du spectacle] Face a ces jeunes garcons qui risquent leutesxie
quasi perdue pour faire apparaitre leur cité peuteur destin déglingué et leur jeune vigueurcaurjal
de vingt heures, je suis aussi une racaille, jg @deileur c6té, non sans inquiétude, mais sanwtiési
In dieser emphatischen Annaherung an die rebedlisdagendlichen ist vielleicht auch das
Trauma des Intellektuellen prasent, nur schreibehnicht handeln zu kénnen. Partei zu
ergreifen ohne die Frage nach Erfolg und Perspektau stellen und vor allem ohne zu
deuten ist in gewisser Weise eine Form der Intérvendie auf das Privileg des
Intellektuellen verzichtet, das ja in den letztahrzehnten ohnehin briichig geworden ist. Es
ist allerdings bemerkenswert, dass sich Hatzfetdseminem Schlusssatz in Andeutungen,
dann doch noch in eine franzdsische Tradition éiresbt, die der Revolutionen, mit der er
auch seine Parteinahme begriindet: "Apres toupmediautres révoltes populaires qui ont
fait de ce pays un pays libre et tenté jusqu'@gegans grand succes d'en faire un pays
hospitalier et fraternel.”



